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ESQUISSE D'UNE VIE DE TAULER 25

Tauler nous parle encore de ce qu’il y a d’innommable,
sans nom, dans I'dme, comme Eckhart parlait d’'une partie
de Pame incréée et incréable (1): Ecoutons-le : « L’esprit de
Ihomme est appelé de différents noms selon ses différentes
sortes d’activité et ses différents aspects. Parfois ’esprit
g'appelle ame en tant qu’il wivifie le corps... Parfois on I'ap-
pelle esprit, en tant qu’il posséde avec Dieu une parenté si
étroite que cela dépasse toute mesure... L’dme porte encore le
nom de Cceur (Gemiit)... En lui sont rassemblées toutes les
facultés : raison, volonté... On 'appelle encore : mens... Mes
enfants, c'est ici le fond dans lequel git cachée la véritable
image de la sainte Trinité, et ce fond est si noble qu'on ne
peut lui donner aucun nom propre; parfois on le nomme le
tréfonds, et parfois la cime, de 'dme. Mais il n’est pas plus
possible de lui donner un nom, qu'il n’est possible de
donner un nom a Dieu; celui qui pourrait voir comment
Dieu habite dans ce fond, cette vision suffirait 4 le rendre
bienheureux. L’dme a dans ce fond une telle parenlé et une
telle promixité avec Dieu, qu’on n’oserait et qu’on ne saurait
beaucoup en parler (2). » Pareille doctrine est exposée dans

ﬁynd liebhaft dann dich selber, so hattestu dich selber noch nyec lieb
in der warhait. Du habest denn alle menschen lieb als dich selber in
einem menschen alle menschen, und der mensch ist got, und mensch
so ist dem menschen recht, der hat sich selber lieb, und alle menschen
lieb als sich selber und dem ist gar recht. » Ed. de Bile 1521/1523,
fol. ecoxmr -4, 1. 44 — ccoxiv™?, 1. 7; Pfeiffer, p. 310, g-15. — Voir
P. Tutry, Edition critique des piéces relatives au proces d'Eckhart contenues
dans le ms. 33" de la Bibl. de Soest, dans Archives d’histoire doclrinale
el lilléraire du moyen dge, t.1, 1927, p.182. — Sur la communion des
saints, Eckhart avait enseigné que tout ce qui appartient au Christ, 3 la
sainte Vierge, appartient a chacun de pous, y compris méme l'union
hypostatique. Voir P. Tugry, ibid., p. 179-180.

(1) Sermon xu1 : « Wenne sich das ungenante, das namlos das in der
selen ist, in Got zemole kert, so volget und kert sich da mit alles das
namen hat in dem menschen, und in dem kere antwtrt alle zit alles
das namlos ist in Gotte, das ungenante, und alles das in Golte namen

hal, das antwirt alles dem kere. » Ed. Velter, p. 174, 15. — Pour la doc-
trine d’Eckhart, voir P. G. Tugry, ibid., p. 2co.
(2) Sermon Lv1 : « Der geist des menschen der hat manigen namen,

das ist nach der wurklicheit und nach dem wider gesichte. Under wilen
heisset der geist ein sele; das ist als verre als si dem libe leben in
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LA DOCTRINE MYSTIQUE DE TAULER 75

2. Le fond de I'ame. Expliquant les divers noms qu’on
peut donner & I'dme, Tauler nous dit : « L'dme s’appelle
aussi mens (1). Enfants, cest ici le fond dans lequel git
cachée la véritable image de la sainte Trinité, et ce fond est
si noble qu'on ne peut lui donner aucun nom propre, par-
fois on le nomme le fond et parfois la cime de 'dme. Mais il
n'est pas plus possible de lui donner un nom, qu’il n’est
possible de donner un nom & Dieu; et celui qui pourrait
voir comment Dieu habite dans ce fond, serait bienheureux
de cette vision; la proximité et la parenté que I'dme a, dans
ce fond, avec Dieu sont si ineffablement grandes qu’on n'o-
serait et qu'on ne pourrait en parler beaucoup » (LVI, 5).

Tauler ne dit plus, comme on reprochait a Eckhart de
Iavoir dit, que le mens, le fond de I'ame, est quelque chose .
d’incréé, mais c’est quelque chose qui est au-dessus de tous
nos concepts humains et qui a cette ineffable propriété d’étre
ce par quoi Dieu s’unit & nous, de I'union mystérieuse qui
parfait en nous l'image de la sainle Trinité (2).

3. Ce fond est-il une faculté spéciale? Il semblerait tout
d’abord que non. Au sermon IV, 3, Tauler I'appelle « une
pure, simple substance de I'dme ». Cette distinction du fond
et des facultés, affirmée en plusieurs passages des sermons
de Tauler, est clairement exposée dans le passage suivant
d’'un sermon attribué par Surius & Tauler : « Au milieu du
silence, fut dit en mot un verbe mystérieux. Ou est le silence
et le lieu ou ce verbe est dit ?... c’est dans le plus pur de
ce que I’dAme peut offrir, dans ce qu’elle a de plus noble,
dans le fond, bref, dans I'essence de I'dme. C'est 1a qu’est le /
profond silence, car 14 n’a jamais pénétré aucune créature,
ni aucune image. Ici I'dme n'exerce aucune aclion et n’'a|

(1) Le manuscrit porte mensche, mais le contexte et la comparaison
avec I’édition de Cologne ne laissent aucun doule sur la méprise du
copiste.

(2) Lire au Sermon LXI, 4, ce que Tauler nous dit du fond en activité.
Il semble qu'en ce passage il essaie de nous dire quelques-unes de :zes
impressions de conscience en I'acte de contemplation.

Makees,




76 INTRODUCTION THEOLOGIQUE

aucune connaissance, elle ne sait plus rien d’aucune image,
rien d’elle-méme, ni d’aucune créature. Toutes ses aclivités,
I'Ame les exerce par les facultés : ce qu’elle connait, elle le
connait par Lintelligence ; quand elle pense a quelque
chose, c’est avec la mémoire; doit-elle aimer? elle le fait
avec la volontlé. C’est donc qu’elle agit avec les facultés, et
non avec l'essence. Et chacune de ses aclivités est toujours
liée a quelque image intermediaire. Mais, dans essence,
il n'y a aucune sorte d’activité (1). » A s’en tenir a ce passage,
on croirait bien que Tauler met la contemplation dans I'es-
sence méme de 1'ame. Mais chez lui, comme chez Eckhart,
les mots facullé et essence n’ont pas le méme sens que dans
nos traités de philosophie.

4. Nous appelons aujourd’hui faculté, toute puissance
d’opération vitale. Pour Tauler, au contraire, il n'y a de
facultés proprement diles que celles des opérations vitales
ou nous avons une cerlaine initiative. Les fonctions supérieu-
res de I'intelligence et de la volonté dont les acles d'intuition
et de vouloir foncier jaillissent, sans délibéralion, du fond
méme de notre dme. et ne dépendent qu'indirectement et
jamais totalement du libre arbitre, sont dits, & ce titre, étre
Pessence et la substance de I'ame. Nous allons citer et ana-
lyser les textes dont la comparaison conduit a cette inter-
prétation. _

Notons d’abord que le mot Bild, image, dans Eckhart et
Tauler, ne signifie pas seulement l'image sensible, mais
aussi toute idée abstraite des images. Cette remarque faite,
il semblerait, aprés lecture du passage précité, qu Eckhart
identifie le fond avec I'essence de I'dme et le distingue de
toute intelligence. Or voici ce que nous lisons dans un autre
sermon du méme Eckhart également attribué par Surius a

(1) Von der ewigen Geburt (1" sermon). Edit. BiTTyer. Tena, 1912, t. 1,
p- 76-77. Le méme sermon se lit dans Surius. On peut trouver sa tra-
duction dans P. Nokr, t. [, p. 34. OEuvres compléles de Tauler, t. I, p. 324
Sermon pour le 1°* dimanche aprés Noél.
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Tauler (1) : « L'homme posséde un inlellect agent (2), un
intellect passif et un intellect possible. Le premier est toujours
prét a agir, qu’il s’agisse de Dieu ou de la créature, pour la
gloire et la louange de Dieu; c’est 14 son domaine, il s’appelle
Lintellect ageni. Quand, au contraire, Dieu se met a I'ceuvre,
I'esprit doit se tenir dans I'état de passivité. Troisiemement
I'intellect possible est disposé & 'action et a la passivité, en
sorte que I'agir de Dieu et le patir de 'esprit se présenlent
comme possibles. Dans le premier cas, I'esprit se comporte
en agent, alors qu’il se met en aclivité lui-méme. Dans le
second, Dieu se mettant lui-méme a l'ceuvre, I'esprit doit
absolument se tenir tranquille et laisser Dieu agir. Et avant
que I'ccuvre soit commencée parl'esprit et achevée par Dieu,
Pesprit la voit et reconnait possible un tel événement. Cela
s’appelle I'intellect possible. 11 arrive cependant souvent que
I'ccuvre n’aboulit pas et n’arrive pas a maturité. Mais quand
I'esprit se tient tranquille (3) dans une vraie, fidélité, alors
Dieu se met lui-méme & son ceuvre et cette fois I'esprit
contemple et recoit Dieu passivement (4). »

Eckhart accepte donc ici de garder le nom d’intelligence
a ce par quoi I'dme est capable de recevoir, sans inlerme-
diaire, l'action de Dieu qui I’éléve & la contemplalion; mais
il distingue cette pure passivité intellectelle de la passi-
vité correspondant a l'aclion de l'intellect agent et il dis-
tingue aussi la contemplalion passive, ot 'dme regoit Dieu,
de la connaissance proprement dite ou 'dme s’exerce active-
ment a la méditation et & la louange de Dieu.

5. Cette divine passivité a laquelle Eckhart, ici et dans

(1) BUrTNER, t.I, p.54, 3°sermon. — P. Noir, t.I, p. 350 : 2° sermon
pour la Circoncision.

(2) La traduction tout a fait littérale serait intelligence agissante, mais
la facon dont Eckhart décrit plus loin 'opération de cette intelligence
agissante, ne permet pas de douter qu'il ne s’agisse ici de ce gu’on
appelle, en latin : intellectus agens.

(3) BurrxER, t.I, p.55, ne dit pas ruhig, mais rihrig : si Pesprit fait
effort [pour faire aboutir celle ceuvre possible].

(4) Von der ewigen Geburt (3° sermon). BiiTTNER, t.I, p.54. — P. Noiir, t. I,
p- 350, 2° sermon pour la Circoncision.
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d’autres sermons encore, consent a donner le nom d’intelli-
gence, s'identifie-t-elle avec 'essence de 1’dme? On pourrait
le croire a lire les passages précités, dans lesquels Eckhart
et Tauler opposent si nettement les facultés par lesquelles
notre Ame agit, & l'essence fermée aux créatures et dans
laquelle régne le repos absolu qui permet & Dieu d’agir. Il
n’en est rien cependant. Eckhart a solennellement protesté
contre cette interprétation de sa pensée, dans son sermon de
justification prononcé a Cologne le 13 février 1327. Voici ses
paroles : « Quod aliquid sit in anima, si ipsa tola esset talis,
ipsa esset increata, intellexi verum esse et intelligo, eliam
secundum doctores meos collegas, si anima esset intellectus
essentialiter. Nec etiam unquam dixi... quod aliquid sit in
anima quod sit aliqguid animae, quod sit increatum et increa-
bile. Qu’il y ait dans I'dme quelque chose de telle nature que
I'ame serait incréée, si elle était tout entiere cela, j'ai com-
pris- et je comprends encore la vérité de cette proposition
comme les docleurs mes collégues, en ce sens que l'ame
serait incréée, si elle était essentiellement une intelligence.
Mais je n’ai jamais dit qu'il y ait dans I'dme quelque chose
qui soit de ’dme et qui soit incréé et incréable (1). »

Ce quelque chose qu'on reproche a Eckhart d’avoir dit
incréé, et qu'Eckhart nous dit étre une passivité intellectuelle
distincte de I'essence de 1'ame, c’est bien cette capacité de
contemplation dont Tauler écrit : « De cette noblesse inté-
rieure, cachée dans le fond de I'dme, beaucoup de docteurs
ont parlé, anciens ou modernes, I'évéque Albert, maitre
Thierry, maitre Eckhart. L'un I'appelle une étincelle de I’ame,
un autre un fond ou une cime, un troisiéme le principe de
I'dme. Quant a I’évéque Albert, il appelle cette noblesse une
image dans laquelle est représentée et ou réside la Sainte
Trinité. Cette étincelle s’enfuif vers les sommets ol est
sa vraie place, jusque par deld ce monde, ou L'intelligence
ne peut pas la suivre, car elle ne se repose pas avant d’étre

(1) Extrait des actes du proceés de Maitre Eckhart, Archiv fiir Literatur
und Kirchengeschichle des Mitlelalters, Berlin, 1886, t. 11, p. 631,
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retournée dans le Fond d’ott elle provient et ot elle était
en son état d’incréée » (LXIV, 2). Tauler, a la différence
d’Eckhart, si du moins nous nous en fenons aux sermons
qui ne lui sont pas contestés, ne consent jamais, par une
juste crainte de confusion, a dénommer intelligence ce par
quoi nous nous unissons a Dieu dans la contemplation. Mais
il ne s’ensuit pas qu’il identifie le fond et 1'essence. Il parlait
aprés les rétractations et aprés la condamnation d’Eckhart,
il s’y référe en certains passages de ses sermons, il entend
rester fidele a 'enseignement des maitres. En ces conditions,
il nous semble difficile qu’a I'encontre de la doctrine de tous
les maitres et tout spécialement d’Eckhart, il ait identifié
avec 'éssence de I'dme cette divine passivité qu’il appelle,
avec les malitres, le fond, la cime, ['étincelle de 1'dme. S’il
I'appelle aussi une pure et simple substance de I'dme, c’est
pour nous dire que ce fond est quelque chose de purement
spirituel, qui n’a rien a faire avec la matiére, une propriété
primordiale et essentielle de I'dme. Cette maniére de parler
peut se réclamer d’Albert le Grand. Celui-ci, en effet, dans
son Commentaire des Sentences (1), distingue de la raison,
de la mémoire ordinaire et du libre arbitre, les facultés supé-
rieures, dans lesquelles réside I'image de la Trinité et qu’il
appelle pour ce motif pofentize imaginis, et consacre tout un
article a expliquer qu’on peut, avec saint Augustin, dire de
ces facultés supérieures, qu’elles sont una vita, una essentia
ou, avec saint Bernard, qu’elles sont I'dme elle-méme, parce
qu’elles sont ses facultés primordiales les plus essentielles.

6. Le fond est donc tout d’abord constitué, d’aprés Tauler,

@ &«

ouverte a l'action immeédiate de Dieu, avide de la recevoir.
Cetle passivité, propriété purement spirituelle et essentielle
de 'dme, ne doit cependant pas étre identifiée avec l'essence;
elle est, au sens plus large que nous donnons actuellement
au mot faculté, une faculté intellectuelle supérieure de
contemplation. A co6té de cette intelligence passive, pour

('DCDlz-v-CDCDCDv

(1) I Sent. Dist. 111, a. 34.

par une divine passivité, fermée 4 toute action des créatures,
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de celle qui met en jeu toutes nos autres facultés. Si Tauler
n’appelle pas le Gemiit une faculté, c’est sans doute parce
que mous n'avons pas l'initiative et la maitrise compléte de
ce vouloir foncier. C’est une impulsion que nous recevons
de la nature méme de 'dme, un vouloir essentiel, que notre
libre arbitre utilise & son gré, mais dont il n’est ni le prin-
cipe, ni le maitre absolu. Ce vouloir foncier a un objet inté-
rieur et essentiel, non pas tel ou tel bien particulier, mais
notre bien total. Quoique, & raison de notre connaissance
imparfaite, il n’ait pas sa direction parfaitement orientée
vers le vrai bien total, vers Dieu, il a cependant, en sa qua-

lité de vouloir essentiel d'une dme spirituelle, « un perpétuel

retour d’inclination et de regard vers le fond de son origine »,

vers Dieu qui est esprit; « cette inclination vers la source

ne s’éteint jamais, méme chez les damnés » dont elle fait le

tourment (LVI, 5). Cette inclination imparfaite, insuffisam-

ment éclairée, peut étre grandement intensifiée, comme

aussi pervertie, bien qu’elle ne puisse jamais étre supprimée.

Elle est a la fois gouvernante et gouvernée; elle gouverne,

dans une certaine mesure, nos volontés particuliéres; mais

son orientation se modifie pev & peu sous l'influence des

choix répétés de ces mémes volontés. Si 'homme s’adonne

habituellement au péché, l'orientation mauvaise du libre

arbitre finit par descendre jusque dans le vouloir foncier. Le

vouloir foncier corrompu influe alors, du dedans, sur la

faculté du libre arbitre et la rend tellement accessible aux

séductions du dehors, que '’homme en arrive a poursuivre

en tout I'objet de ses passions, sans méme y prendre garde : |
« quand le Gemiit est perverti, tout est perverti consciem- l
menb ou inconsciemment. »

Si, au contraire, docile a la bonne inclination native de
son vouloir foncier, 'homme s’exerce a la pratique du bien
et lriomphe des obstacles que ses passions lui opposent; si
surtout, obéissant a 'appel de la gréce, il se recueille et se

renouvelle souvent dans I’élan surnaturel de charité qui
enlraine ce vouloir foncier, non plus seulement vers le bien

6
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naturel, la propre image de Dieu, image vraie, netle, n’ayant
pas cependant toute la noblesse qu'a en soi I'objet gqu’elle
présente » (LX¢, 3). En quoi consiste cefte image naturelle?
Sur ce point, Tauler ne s’explique pas; mais, ayant a parler
ensuite de I'image surnaturelle, il nous dit : « Tous les mai-
tres disent qu’elle réside a proprement parler dans les facul-
tés supérieures, dans la mémoire, I'intelligence et la volonté ;
ce serait par ces facultés que nous serions capables de rece-
voir la sainte Trinité et d’en jouir. Ceci n’est cependant que
le degré inférieur de la vérilé, car c’est une redite de ce qui
est dans la nature » (ibid). Tauler s’en rapporte donc & I'en-
seignement commun des mailres pour ce qui est de la facon
dont nous avons naturellement en nous I'image de la sainte
Trinité, et nous pouvons demander sur ce point les précisions
qu’il ne nous donne pas, aux maitres qu'il révére entre tous,
Albert le Grand et saint Augustin. Or, pour ces grands mai-
tres, 'image nalurelle de la sainte Trinité en nous consiste
en ce que notre mens, notre esprit, dans sa fonction supé-
rieure, prenant et retenant habituellement conscience amou-
reuse de son éire, est, de ce fait, non seulement rendu
capable de prendre conscience amoureuse du Dieu dont il
reflete I'étre, 'intelligence et I'amour, mais instinctivement
poussé & chercher et & développer celte conscience amoureuse
de Dieu. « Heec Trinitas mentis non propterea est imago, quia
sui meminil mens et intelligit ac dilight se; sed quia potest
etiam meminisse et intelligere a quo facta est. Quod cum Jacit,
sapiens ipsa fit. St aulem non facit, etiam cum sui meminit,
seseque intelligit el diligit, stulta est. » (De Trinitate, LXXIYV,
(e Ak

8. Cette image naturelle de la sainte Trinité n’a pas natu-
rellement « la noblesse qu’a en soi I'objet qu’elle représente »,
mais la grace de Dieu offre a tous les hommes la possibilité
de I'embellir, selon 'expression d’Albert le Grand et d'Eck-
hart et de lui donner celte noblesse qu'elle n’a pas naturel-
lement. C'est méme cet embellissement. qui est actuellement
la loi du développement de notre vie. « Notre progres, nous

1
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dit Tauler, consiste en ce qu'avant toutes choses, nous pre-
nions conscience, en nous-mémes, de cette aimable image,
qui est en nous de fagon si réelle et si délicieuse. De la
noblesse de cette image (embellie par la vie surnaturelle)
personne ne peut parler en termes appropriés, car Dieu est
dans cetle image et il est celte image méme, mais de facon
inimaginable » (LX¢, 3).

C’est uniquement de cette image surnaturalisée que Tau-
ler se préoccupe, c'est toujours d’elle qu’il parle, quand il
ne fait pas mention expresse de l'image naturelle; c’esl & son
sujet qu'il trouve l'opinion de saint Thomas insuffisante :
« Saint Thomas dit que cette image achéve de se parfaire en

/ sa réalisation, par l'activité des facultés, par conséquent,

dans une mémoire en acte, dans une intelligence en acte et
dans une charité en acte. C’est & cette pensée qu'il arréte ses
considérations. Mais, d’'aprés 'opinion d’autres maitres, et
cetle opinion est de beaucoup et infiniment supérieure, 1'i-
mage de la Trinité résiderait dans le plus intérieur, le plus
mystérieux, le dernier fond de I'dme, la ou, dans ce fond,
elle a Dieu essentiellement, réellement et substantiellement.
Ce serait la que Dieu agirait, 1a qu'il serait essentiellement,
la qu’il jouirait de lui-méme, et on ne pourrait pas plus
séparer Dieu de ce fond, qu'on ne peut le séparer de lui-
méme. Cela provient de son éternelle ordonnance; il en a
ainsi décidé qu’il ne veut, ni ne peut s'en séparer. G'est ainsi

« T
que ce fond a, par grice, tout ce que Dieu a par nature.
Dans la mesure ot ’lhomme se laisserait aller dans le fond,
la grace naitrait et n'y aurait pas autrement sa plus haute
forme de naissance » (LX¢, 3).

Ainsi donc Tauler nous dit nettement que, dans sa maniére
d’entendre la contemplation qui réalise en nous I'image par-
faite de la sainte Trinité, il se sépare de saint Thomas, pour
suivre d’aulres maitres dont I’enseignement lui parait étre
plus profond et serrer de plus prés la réalité. Ces maitres ne
sont pas ici nommés, mais il est difficile de ne pas reconnai-
tre parmi eux Eckhart, qui, au sujet de I'image de la sainte
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Trinité, s’exprime ainsi : « Cherchons en quoi repose cette
véritable image de Dieu. Dans les facultés, répond un maitre,
et on tient généralement cette réponse pour exacte. Mais cette
proposition n’est vraie que si on I'entend bien. Prend-on les
facultés en tant gqu’'elles sont distinctes? En ce sens, la
réponse précitée n’est pas le dernier mot de la vérité; mais
elle est bonne, si elle parle des facultés en tant qu’elles su-
nifient en ce que I'ame peut offrir de plus élevé (1). »

9. Or, nous I'avons vu, ce que ’ame peut offrir de plus
élevé, ce en quoi toutes les puissances viennent s'unifier,
c’est le fond de I'dme, c’est I'intelligence en tant qu’elle jouit
d’une passivité supérieure 4 laquelle aucune activité créée ne
correspond, d'une réceptivité que Dieu seul peut combler,
c’est le Gemiit, le vouloir foncier, source essentielle de toute
I’énergie de nos facultés. Quand I’'homre, recueillant en ce
vouloir foncier toute I'énergie habituellement dispersée dans
T'exercice de nos diverses facultés, s’arrachant aux multiples
sollicitations du bien créé, renongant a tout amour-propre,
« se tourne bien en face de Dieu, sans intermédiaire », ¢’est-a-
dire sans le secouts d’aucune image particuliére, « avec une
charité agissante et en fixant sur lui son intention... (LVI, 5)
et s’élance avec son vouloir foncier dans I'abime divin dans
lequel il était en son état d'incréé (LX VL, 5), la puissance du
Pére vient et le Pére appelle 'homme en lui-méme. Alors,
tout comme le Fils nait du Pére et reflue dans le Pére, ainsi
I'homme, lui aussi, est engendré par le Pére dans le Fils et
reflue dans le Pére avec le Fils, devenant un avec lui »
(LX?, 5). C’est & ce moment que I'dme devient la drachme
parfaitement marquée a 1'effigie de Dieu, & l'image de la
sainte Trinité.

« Ce n’est pas assez, pour cette effigie, que I'dme soit une |
image de Dieu, mais cette effigie est Dieu lui-méme en
sa propre, pure et divine essence. En cette image, Dien
s’aime, se connait et jouit de lui-méme... car Dieu et I’ame
ne font plus qu'un en cette union, d'une unité de grice et

(1) Vom Goltesreich, dans BurTnEer, &.1I, p. 196.
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i ,non pas de nature » (XXXVII, 5). « Si le Verbe éternel est
I | dit dans le fond de I'dme et si le fond a autant de prépara-
tion et de réceptivité qu’il en faut pour recevoir le Verbe
fout enfier, par maniére de génération, el non seulement par-
tiellement, mais pleinement, le fond devient alors un avec g
le Verbe, le méme étre que le Verbe, bien que le fond garde
son essence créée, mais il a la pleine unité d'union. C’est ce
qu’atteste Notre-Seigneur quand il dit : « Qu'ils soient un,
! | comme nous sommes un » (Jean, xvir, 11), et aussi quand il
Ij | disait a saint Augustin : Tu seras changé en moi. » (LXI).
/ | L’image surnaturelle de la sainte Trinité en nous est donc
le Verbe lui-méme, image parfaite de Dieu, unie a notre
ame, comme 1’agent au patient, dans une unité mystérieuse
ou Dieu devient I'unique principe actif de notre vie d’dme et
{ qui donne & I'dme la noblesse et la joie de la vie divine dans
!la mesure ou, en ce monde, elle est capable d’en prendre
, - conscience et de gotiter & son ivresse sans mourir.
§ 10. Cette unité de grace laisse cependant intacte la distinc-
i tion des natures. Comment cela peut-il étre? C’est un mys-
tére qui ne doit pas tellement nous smpréndre, alors que,
dans la vie quotidienne, nous avons déja tant d’unions
myslérieuses. « Celte union est bien supérieure a lout ce
que l'intelligence humaine peut imaginer, au-dessus de tous
les changements : bien supérieure a celle qui méle la toute
petile goutte d’eau au vin du tonneau dans lequel elle se
perd, & celle du rayon de soleil avec sa lumiére, ou encore a
celle de I'dme et du corps qui ne font ensemble qu'un seul
étre. Ici, dans cetle union, I'esprit est attiré, élevé au-dessus
de son infirmité, de son état naturel, de sa dissemblance
avec Dieu... tout son agir, son étre sont imbibés de Dieu.
Il est changé et transformé en une maniére d’étre divine. A
ce moment, la naissance s’accomplit; I'esprit perd toute dis-
semblance (1) (les distinclions qui restent entre deux choses
semblables); il s'écoule dans 'unité divine... 11 y a des insen-
sés, des fous qui comprennent cela d’une fagon charnelle et

(1) Nous suivons ici le mss. A 88 de Strashourg.
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22. Voici que déja commencent ou deviennent plus fré-
quentes les graces d'oraison myslique. Vains sont les efforts
de ceux qui essaient de se procurer eux-mémes cette oraison.
« I1 y a des personnes qui veulent, avec leur lumiére natu-
relle, gotiter cette naissance, loutes celles-la doivent rester
en route et se perdre. Cela ne méne a rien (IV, 20). Elles
veulent, avant que Dieu les délivre, se délivrer elles-mémes
(des ténébres d’Egypte) et avec de grands mots, contempler |
et dire des choses sublimes au sujet de la Trinité. Quelle
misére et quelles erreurs sont sorlies de 14 et en sortent
encore tous les jours! c’est une désolation pour ceux qui le
savent!... Demeure dans la brume jusqu’a ce que I'ange t'ait
invité & sortir » (I, 14). Quand I'heure du jour de féte est
venue (XIL, 1), la claire lumiére qui se refléte dans la partie
purement spirituelle de I'dme brille dans le fond, les images
disparaissent (IV, 21), « 'homme recoit une plus haute nais-
sance intérieure et considere les divines ténébres qui sont
obscures parce que I'étre divin déborde la capacité de con-
naissance et de vision de toute intelligence créée, a la fagon
du soleil qui, par son éclat, aveugle les yeux de I’homme, ou
parce que Dieu est absolument transcendant, au-dessus de
tout ce qu'on peut lui attribuer en fait de formes détermi-
nées réprésentées par des noms ».

« Quand I'homme a golté a celle piété toute intérieure,
elle le fait se plonger et s’écouler dans son propre néanl et
sa pelilesse, car plus la grandeur de Dieu brille clairement
pour lui, plus il reconnait facilement sa petitesse et son
néant. » C'est méme a cela « qu'on reconnait s’il y a eu vrai-
ment illumination venant de Dieu et si... au lieu de ne tou-
cher que les images et les facultés de 1'dme, elle est allée
jusqu’au fond... Cesaimables hommes ont soif de souffrance
et d’humiliation, d’imitation de leur bien-aimé Seigneur
Jésus-Christ. Ils ne tombent ni dans une fausse inaclivité,
ni dans une fausse liberté et ne s'amusent pas a papillonner
(avec leur raison); car ils sont a leurs propres yeux petits et

(=]
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5. C’est par I'ange que Joseph fut averti et rappelé au pays
d'Israél. Israél signifie « terre de vision » (1). Voiciou s’éga-
~rent beaucoup de personnes de haute spiritualité (2) : elles
veulent, d’elles-mémes, rompre violemment les multiples
mailles du filet, avant que Dieu les en dégage, avant que
I'ange les en fasse sortir ou les exhorte; et cela les fait tom-
ber en de redoulables erreurs. Elles veulent, avant que Dieu
les délivre, se délivrer elles-mémes par la subtilité de leur

L propre raison, et, avec des discours élevés, contempler et
3 dire des choses sublimes au sujet de la Trinité. Quelle
§ misére et quelles erreurs sont sorties de 1la et en sortent
: encore tous les jours! c’est une désolation pour ceux qui le
savent (3). Ces gens ne veulent pas supporter les liens qui les
g emprisonnent dans les ténébres d’Egypte (Egypte veut dire
% ténébres). Mais, sache-le bien : aucune des créalures que
L Dieu a jamais faites ne peut te mettre au large, ni méme
t'aider a sortir. Dieu seul le peut. Cours, cherche, bats les
chemins du monde entier, lu ne trouveras ce Secours en
:,e personne qu’en Dieu seul. Notre-Seigneur veut-il prendre un
r inslrament, un ange ou un homme, pour faire cette ceuvre?
: il le peut; mais c’est Lui qui doit le faire et personne d’au-
b tre. C’est pourquoi cherche ce secours a l’intérieur, dans le
Le fond! cesse tes courses au dehors ; abandonne-toi, soumets-
=
E
Ty ist ein flissig vaste stan in eime gotlichen leben und in eime einzi-
gen zuonemen. » L’édition de Bale, fol. 67, col. 3, L. 44, dit fest sleen
et empsig au lieu de einzig. Celle de Cologne, fol. 377, col. 2,1. 7,
ts waistumb, et empsig. — Il est évident que vasle stan est une cor-
3- ruption; il faut lire wahstum ; de méme au lieu de einzig, il faut
y- lire emsig. Vb. 1 porte wasdume et unmezich.
e (1) S. Jérdme, Palr. lat., t. XXIII, col. 788, écrit : « Israel, est
1i videre Deumn, sive vir aut meus videns Deum » ; et Isidore, Palr.
- Tat., t. LXXXII, col. 283, n. 6 : « Israel, vir videns Deum... »
B (2) Manig ewig mensche, Vetter, p. 14, 11-13, littéralement, beau-
it coup d’hommes d'éternité.

(3) Lilluminisme des Béghards et autres faux mystiques du
moyen dge a donné fort & faire & I'Eglise, au temps de Tauler.
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" j'ai mérité cette souffrance, j’ai nourri en moi une image
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petite soit-elle, qui tombe sur loi, sans que Dieu I'ait prévug
de toute élernité, l'ait voulue et désirée, et c’est pourquoi ellg
s’abat sur toi. As-ta mal au doigt? mal & la téte? as-tu froid
aux pieds? as-lu faim ? soif ? t'afflige-t-on en paroles ou en
actions? quoi qu ‘il puisse t'arriver de facheux, tout cela te
prépare et sert a ta vie de noble joie. Il a été ordonné par Diea
que tout cela t'arrive. C’est mesuré, pesé, compté, et rien de
moins, rien d’autre ne peut arriver. Que mon ceil ait sa place:
en ma téte, voila ce qui a été ordonné de toute éternité par
Dieu le Pére qui est dans les Cieux; qu'il me soit arraché e
que je devienne aveugle ou sourd, le Pére qui habite dans
les Cieux a encore prévu éternellement qu’il devait en éfre
ainsi; il avait pour cela, de toute éternité, un dessein éternel,
et c’est ainsi, de toute éternité, qu’en Dieu j'ai perdu la vue.
Ne dois-je pas alors ouvrir I'ceil ou l'oreille de mon ceeur,
et remercier mon Dieu de ce que son éternel dessein s’est
accompli en moi? Devrais-je en souffrir ? Je devrais, au
contraire, y trouver un admirable sujet d’actions de graces.
Il en va de méme pour la perte de tes amis, de ton bien, de
ton honneur, de ta consolation et pour tout ce que Dieu t’en-
voie; tout cela, si tu peux l'accepter, te prépare et te dispose
a la vraie paix. Il y a des gens qui disent : « Maitre, je vais

bien mal et je souffre beaucoup. » Et quand je leur réponds
que c’est trés bon pour eux, ils reprennent : « Non, maitre,

mauvaise (1). » — Ne tinquiéte pas, cher enfant, sila souf-
france est méritée ou non méritée; prends-la comme venant
de Dieu (2), et remercie Dieu, livre-toi et soumets-toi.

(1) Clest-a-dire : j'accepterais joyeusement cette souffrance, si
Jétais stire que ce fut simplement une épreuve pour mon pro-
grés dans la voie de la sainteté; mais jai peur que ce soit la
peine méritée de telle ou telle faute que je crains d’avoir commise,
et c’est ce qm me peine.

(2) D’aprés Vb. 1. — Ne viennent pas de Dieu les souffrances
que nous nous forgeons nous-mémes en grossissant celles que
nous recevons ou en y ajoutant par nos préoccupations inutiles
et désordonnées.
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Toutes les myrrhes que Dieu donne sont ordonnées. Il veut,
par la souffrance, entrainer ’homme a de grandes destinées ;
c’est pour cela qu’il a placé toutes choses en opposition avec
I’lhomme. Dieu aurait pu aussi bien et aussi facilement faire
croitre le pain que le blé, s’il n’avait voulu que 'activité de
I'homme s’exercit en tout. Chaque détail du plan éternel a
été ainsi ordonné et prévu mieux qu'aucun peintre n’a
jamais prévu, dans son imagination, comment il donnera
chaque coup de pinceau a son tableau, aussi court, aussi long,
aussi large qu’il soit et sans qu’il puisse en étre autrement
si le tableau doit alteindre la perfeclion d'un chef-d’ceuvre,
comment il doit distribuer la couleur rouge et bleue. Dieu
est mille fois plus appliqué & délerminer comment, par les
multiples coups de pinceaux de la souffrance et les multiples
couleurs (1), il aménera '’homme & la forme qui lui plait le
plus, pourvu que 'homme estime a leur valeur ces dons et
ces myrrhes.

4. Mais il y a des gens qui ne se contentent pas de la
myrrhe que Dieu leur donne, ils veulent en prendre encore
plus, ils se cassent la téte, s’abandonnent & des imaginations
maladives et, aprés avoir longtemps et beaucoup souffert,
ils n’en tlirent point profit. Il en résulte peu de gréce, et ces
gens en restent toujours au méme point; car ils bélissent
d’apreés leur propre plan, qu’il s’agisse de pénitences, d’abs-
tinences, de priére ou de méditation ; Dieu doit toujours
attendre leur bon vouloir et que prenne fin leur ceuvre
personnelle. Cela ne méne & rien. Dieu a décidé de ne (|
récompenser que ses propres ceuvres: ce sont celles-la seule-
ment et non pas les tiennes qu’il couronne dans le royaume
des Cieux. Ce que lui-méme n’a pas fait en toi, il le compte
pour rien (2).

(1) Couleur des vertus, d’aprés Vb. 1.
(2) TI ne faudrait pas conclure de ce paragraphe que Tauler
condamne les mortifications volontaires; mais ces mortifications
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5. Voici maintenant une myrrhe beaucoup plus amére que
Dieu envoie : I'angoisse intérieure el les ténébres intérieures,
Ces souffrances, chez celui qui en fait la pleine expérience
et qui s’y abandonne, consument la chair, le sang et toule
la nature. Ce travail intérieur change baucoup plus la cou-
leur du visage que de grandes pratiques extérieures, car Dieu
vient avec des tentations effrayantes et des épreuves excep-
tionnelles et exfraordinaires que personne ne connait, sauf
celui qui les éprouve. Il y a de ces gens qui ressentent en
eux-mémes des souffrances si surprenantes, une myrrhe si
extraordinaire, qu’il n’est guére d'homme qui puisse se
diriger en pareil trouble, mais Dieu sait bien ou il veut en
venir; hélas! & ne pas considérer dans quel amour Dieu
nous donne cette myrrhe, on se fait un tort extraordinaire,
- personne ne peut assez pleurer ce dommage. Laisse-t-on

passer cetle myrrhe dans l'indolence ou l'inattention? on

n’en tire aucun profit. Alors on s’en vient dire : « Maitre,

iy quelle aridité et quelle obscurité dans mon intérieur! » Mon
cher enfant, prétes-y attenlion, et tu l’en trouveras mieux
que de grandes douceurs.

>
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6. Il y a deux facons de résister a la myrrhe que Dieu nous
offre : par nos sens ou par notre raison.

La myrrhe extérieure est rejetée par les sens. Certaines
gens se prélendent assez sages et s’imaginent pouvoir, avec
leur sagesse, se préserver de la souffrance. 1ls attribuent ces
contrariétés extérieures a la bonne ou mauvaise fortune et
pensent qu’ils auraient di mieux se garder de la souffrance.
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ne doivent étre faites que sous I'inspiration de I’'Esprit-Saint nous
signalant comment nous devons offrir a Nolre-Seigneur la
myrrhe du détachement dont Tauler a parlé tout d’abord et qui
inclut beaucoup de privations spontanées des biens auxquels
nous avons été trop attachés. — Tauler condamne seulement ces
réves de mortifications extraordinaires qui égarent tant de débu-
tants dans les voies de la perfection.
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S’ils avaient fait ceci ou cela, les choses se seraient bien arran-
gées et la souffrance leur aurait été pleinement épargnée. Ils
veulent étre plus sages que Dieu, lui en apprendre, lui faire
Ia lecon, et ils ne peuvent pas accepter ce qu’il leur envoie.
Ces personnes ont de grandes souffrances, et leur myrrhe
leur devient trés amére (1).

Iy en a d’autres qui regimbent contre la myrrhe inté-
rieure, avec leur subtilité naturelle : ils veulent s’échapper
de ces tourments qui sont en eux, a force de considérations
rationnelles.

De 14 vient que beaucoup de gens simples avancent plus
vite que ceux-ci nele font avec les hautes conceptions de leur
raison ; car les gens simples suivent Dieu simplement; ils
ne savent pas faire autrement. Mais en vérité, si les raison-
neurs suivaient Dieu et s’abandonnaient a lui, ils parvien-
draient au but, d'une fagon bien supérieure et avec plus de
joie, car leur raison les aide merveilleusement en tout.
Ah oui! si seulement ils s’abandonnaient & ces épreuves, il
n'y aurait goutte de sang en ceci, si pelite soit-elle, qui ne
ptt leur étre d'une ulilité extraordinaire (2).

Et, de cette myrrhe se dégage alors un parfum précieux,
du petit grain d’encens s’éléve comme une fumée d’encens
précieux. L'encens contient un excellent parfum, et quand
la flamme atteint son petit grain, elle le léche, elle ne cher-
che dans le grain que le parfum, elle délivre le prisonnier
retenu dans ce grain, lui permet ainsi de s’échapper, et de
14 vient la bonne odeur. Cetle flamme n’est pas autre chose
que le brilant amour de Dieu, qui est dans la priére. La
priére, c’est I'encens d’ou se répand le trés agréable parfum
de la sainte dévotion, caril est écrit: « La priére n’est qu'une

(1) Tauler proteste a bon droit ici contre les regrets inutiles et
les vaines hypotheéses qui ne font que raviver et augmenter notre
chagrin.

(2) Goutle de sang. 11 s’agit de la plus petite des souffrances
extérieures, qui sont elles-mémes bien moindres que les souf-
frances intérieures.
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élévalion de 'esprit vers Dieu (1). » Tout comme la paill
existe pour le grain et ne peut servir a rien d’autre, tout ay
plus & faire un lit sur lequel tu te reposes, ou encore dy
fumier, de méme la priére extérieure ne sert a rien de plus
qu'a exciter 'homme & cette noble dévotion ; alors s’échappe
Ie précieux parfum. Quand le parfum s’exhale, abandonne
sans heésitation la priére vocale. (Cet avis ne s'applique pas
aux personnes obligées a certaines priéres par les lois de la
sainte Eglise)..... (2)

(1) S. Tuomas, Summa Theologica, I* II**, q. Lxxx1II, a. 1, 2. Cette
définition de la priere est empruntée & saint Jean Damascéne, De
fide orthodoxa, 1. III, ch. xxIv.

(2) La troisieme partie, consacrée ‘a I'or, se trouve dans Vh. 1
et dans G. 1543. Y a-t-il une raison valable pour en nier 'authen-
ticité ? :
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tant savoir quelque chose de son Dieu qui lui est ainsi voilé
et caché.

2. Tandis qu'elle s’applique a cette recherche, en elle se
I1éve une étoile, c’est-a-dire une clarté et un rayonnement de
la grice de Dieu, une lumiére divine, car le mot « étoile »
veut dire ce qui brille. « Voici maintenant que cette lumiére
indique a I’ame le lieu de cette naissance; car aucune lumiére
naturelle ne pourrait indiquer ce lieu. Ou donc est-il né? Il

"y a des personnes qui veulent, avec leur lumiére naturelle,
gotiter celte naissance; toutes celles-1a doivent resler en route
et se perdre. Cela ne méne a rien. On ne peut pas trouver de
soi-méme celte naissance, car la méme lumiére qui a proféré
le verbe, doit aussi nous révéler ce qu'elle est et on elle s’est
accomplie. Ces insensés ne peuvent pas et ne veulent pas
attendre qu’ils soient éclairés par celui qui nous la découvre.
Ils font de violents efforts pour aller de I'avant, ils veulent
faire cette découverte avec leur lumiére naturelle, mais c’est
impossible, ils doivent attendre le temps qui n’est pas encore

venu.
Ce désir se fait et devient, chez quelques-uns, si ardent

qu’il pénétre dans la chair et dans le sang, voire, jusqu’a la
moelle des os; car ce que la nature peut faire, elle doit le
tenter, si toutefois elle veut que ce désir soit satisfait et que
cette naissance lui soit montrée en vérité. Mais aucune
lumiére naturelle ne peut te 'indiquer (1).

3. Ici il y a trois choses & considérer : la premiére, ce qui
cherche, c’esl-a-dire le désir; la seconde, la maniére de cher-
cher; la troisi¢éme, la découverte de la naissance. Il y a aussi

(1) Nous devons mettre toute notre application a nous préparer
par le détachement, par la purification de notre cceur et par un
désir de Dieu de plus en plus ardent, aux graces de I'union mys-
tique ; mais inutile de chercher cette connaissance supérieure de
Dieu dans Peffort de nos méditations rationnelles.
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dans I'homme trois choses : 'une tient a la nature, dans la
chair et le sang, ce sont les sens de notre corps et la sensibi-
lité; la seconde est 1a raison ; la troisiéme est une pure et sim-
ple substance de I'dme (1); toutes les trois sont différentes
et elles ne sont pas impressionnées de la méme fagon, mais
chacune 4 leur maniére. La lumiére du soleil, en elle-méme,

est simple, mais la méme lumiére est recue différemment

par des verres différents dont I'un est noir, l'autre jaune, lef
troisiéme blanc; -— par verre noir, on peut entendre la sensi-{
bilité; par verre jaune, la raison ; par verre blanc,l'esprit dans
la pureté et sa simplicité. Si maintenant la sensibilité (2) se
fondait dans la raison et ensuite, de la raison, dans I'esprit,
alors le noir deviendrait jaune, le jaune deviendrait blanc,

et, de 14 résulterait une pure simplicilé; c’est 1a seulement
que cette lumiére brille et nulle part ailleurs. Quand cette

lumiére est vraiment bien recue, toutes les images, formes,
figures, tombent, et celte lumiére ne montre plus que la nais-
sance en vérité. Le ciel est maintenant dans son obscurité

(1) Tauler distingue a plusieurs reprises la raison (die vernunft),
de lesprit (der geisl) qui nous est représenté dans ce sermon
comme une pure et simple substance de I'ame.

Sur le sens de cette distinction et sur sa valeur de vérité, voir
Introduction théol., n* 4 et 5.

(2) Si la raison renoncant a sa fonction propre de raison, a son
mode naturel de connaissance abstraite, aux idées qu'elle dégage
des images et répondant a un appel spécial du Saint-Esprit, se
livre simplement a la grace de connaissance mystique qui lui
est alors offerte, elle recoit, dans l'exercice du don d’intelli-
gence, une augmentation de lumiére de foi qui lui vaut une
conscience immeédiate et amoureuse de Dicu dépassant de beau-
coup tout ce que peut donner la contemplation naturelle. Cette
connaissance mystique est un avant-gout de la vision béatifique,
but supréme de toute vie humaine, mais elle lui est de beaucoup

inféricure. Voir Introd. théol., n° g a 11. 1l va de soi que si la raison
veut se dégager d’elle-méme avant d’étre appelée, elle renonce a
sa connaissance naturelle sans rien trouver de ce qu’elle cherche.
Tauler le dit clairement au début du sermon, comme il 'avait dit
au sermon II, comme il le dira souvent.
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naturelle, mais si & cette heure il venait & étre changé tout
entier en un pur et clair soleil, personne, par suite de cef
excés de clarté, ne pourrait voir d’autre image. Quand cette
éblouissante lumiére brille dans I'dme, les images et les for-
[ mes disparaissent, et 1 ou cetle lumiére doit apparaitre, la
lumiére naturelle doit s’éclipser et s’éteindre. Car I’étoile,
qui indiqua la naissance aux rois, n’était pas une étoile natu-
relle comme les autres étoiles; elle ne se tenait pas naturel-
lement dans le ciel comme les autres.

" Bien que les sens recoivent leurs images des choses de la
nature, cependant ces choses ont, dans les sens, un étre beau-
coup plus noble que dans leur réalité. Le verre noir symbo-
lise les sens. La raison vient ensuite; elle dépouille les images
sensibles de ce qui les fait sensibles, et les rend ralionnelles;
nous avons alors le jaune. Mais si la raison se dégage d’elle-
méme, si elle renonce a elle-méme ef se transforme en esprit
pur et simple, nous avons le blanc. C’est 14 seulement que
brille I'étoile; c’est uniquement vers cette lumiére que tend
la vie de tous les hommes (1).

Ces trois choses correspondent aux trois présents qu’offri-
rent les rois a I'enfant Jésus (2).

(1) Le sermon 1V est inachevé dans les mss. utilisés par Vetter.
L’édition de b21 y donne une suite. Voir, fol. 9> : « Hie nach-
volget der ander teil der vordrigen predig...» Le ms. de Vienne
2739 et I'édition de 1543 ont uni les sermons IIT et IV. Au fol. 38
de cetle édition, on lit : « An der heilgen drei Kuniglag die ersle
predig.» Aprés 'énoncé du theme, le sermon proprement dit com-
mence : « Die seel weisst...». G'est notre sermon IV qui se continue,
sans modification, jusqu’au fol.38v->, 1. 33. Puis, nous lisons :
« Die Kiinig haben geopferl gold... » C’est le texte du sermon III,
en entier. Ce texte va jusqu’au fol. for=*, 1. 17. La suite parle d’'une
troisitme offrande, et se présente comme la fin du sermon III
dont nous avons dit qu’il était inachevé dans 1'édition Vetter.
Cette suite du sermon est peut-étre de Tauler; cependant, nous
ne pouvons affirmer son authenticite.
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des injures, dela haine ou de I'aversion. Beaucoup de défauls
semblables demeurent en elles, avec leur consentement.
C’est & cela qu'on’peut reconnaitre qu'elles veulent préparer
elles-mémes leur fond, agir en lui, et que Dieu ne peut pas
agir dans ce fond ; c’est pourquoi leur paix est fausse. Elles
ne se sont pas vraiment élevées. Ces &mes ne doivent pas se
croire une Jérusalem, ou s'imaginer avoir trouve par elles-
mémes la vraie paix, mais il leur faudra s’exercer encore bien
péniblement (1) & vaincre leurs défauts et & suivre les exem-
ples de Notre-Seigneur Jésus-Christ, dans la pratique de I’hu-

milité et de la charité; elles doivent mourir 4 elles-mémes
en toutes choses et apprendre ainsi a se lever (2).

4. A la seconde catégorie appartiennent les nobles dmes
qui vraiment se lévent et qui par cela méme sont illuminées.
Ces hommes laissent Dieu préparer leur fond, ils se livrent
complétement 4 Dieu; ils sortent d’eux-mémes en toutes
choses, et ne gardent rien pour eux, ni dans les ceuvres, ni

dans les pratiques de piété, ni dans ce qu’ils font, ni dans ce

qu’ils ne font pas, pas plus ici que 14, ni dans la joie, ni dans
la peine; mais, avec une humble crainte, ils acceptent tout
de Dieu et, de méme, lui rapportent absolument tout, dans
un complet dépouillement d’eux-mémes et dans un abandon
résolu,” se courbant humblement sous la volonté divine.
Quelle que soit, en toutes choses, la volonté de Dieu, ils en
sont toujours conlents, dans la paix et dans I'inquiétude, car
une seule chose leur plait, la bonne et trés agréable volonté

de Dieu.

De ces gens on peut dire ce que disait Notre-Seigneur a ses

(1) La legon reproduite dans Velter, p. 23. 5, sich uben noch vil
SICHERLICHEN, doit étre ainsi rétablie : sich uben rioch vil SURLICHEN,
d’apres le manuscrit de Vienne 2739.

(2) Une fois de plus, Tauler insiste, et il y reviendra souvent :
il n’y a pas de mystique sans ascése, sans la pratique des verlus
morales et en particulier de 'austérité, de la douceur et de I'hu-
milité, qui modele notre vie sur celle du Christ.
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disciples qui l'invitaient & monter a la féte : Montez-y vous-
mémes, votre temps est toujours prét, mais mon temps, & moi,
nest pas encore venu (Jean, vii, 5-8). Le temps de ces per-
sonnes est de tout temps, c’est & tout instant pour elles le
temps de se livrer et de s’abandonner; mais ce n’est pas
toul instant qu’'est son temps & lui, le temps dans lequel il
doit ou veut agir et illuminer. Pour cela, elles s’en remettent
asadivine volonté, avec une longanimité soumise et patiente.

5. Ce qui distingue ces hommes des premiers, c’est qu’ils
laissent Dieu préparer leur fond et ne le préparent pas eux-
mémes. De tels hommes ressentent bien, aussi, les premiéres
attaques et le tourment qui en résulte, car personne n’en est
exempt; mais ensuite, si on leur reproche leurs péchés,
qu’il s’agisse d’orgueil, de plaisir de la chair, de jouissance
temporelle, de colére, de haine, de n'importe quelle attaque
du mal, si pénible et si dure qu’elle soit, ils recourent hum-
blement & Dieu aussitét aprés le premier mouvement, ils
s’en remettent & sa volonté, ils se livrent et s’abandonnent.
Ces gens se lévent en vérité, car en tout ils s’élévent au-des-
sus d’eux-mémes, aussi deviennent-ils vraiment, eux aussi(1),
une vraie Jérusalem et ils ont la paix dans le trouble, la joie
dans la souffrance. En tout, la volonté de Dieu leur agrée, et
c’est pourquoile monde entier ne saurait leur ravir leur paix.
Tous les diables et tous les hommes conjurés ne pourraient
pas la leur enlever.

Ces gens ne gotitent que Dieu seul et rien d’autre. Ils sont
en vérilé illuminés, car Dieu répand en eux sa lumiére claire
et pure en toutes circonstances, méme aux heures de 1'obs-
curité la plus profonde, et beaucoup plus vraiment encore a
cet instant, qu'aux heures de brillantes clartés. Ah! que ces
gens sont aimables ! Ce sont des gens surnaturels, divins (2);

(1) Eux aussi, apres Notre-Seigneur et tous les saints ses imi-
tateurs.
(2) Surnaturels, divins. L’état de fidélité commune dans la pra-
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ils ne travaillent et ne font rien sans Dieu dans toutes leurs
actions, et, si on peut ainsi parler, en un certain sens, ils ne
sont plus, mais c’est Dieu qui est en eux.

Ah!ce sontdeshommes tout aimables; ils portentle monde
entier; ils sont les nobles colonnes du monde (). Pour celui
qui se tiendrait bien en cet état, quelle délicieuse félicité!

6. La différence entre ces deux sortes de gens consiste en
ce que les premiers, ceux qui veulent préparer eux-mémes
leur fond et ne s’abandonnent pointa Dieu pour que lui-méme
le prépare, ontleurs facultés emprisonnées dans leurs défauts,
4 tel point qu’elles ne peuvent s’en dégager. C’est méme avec
satisfaction qu’ils demeurent en cet état. Ils conservent avec
plaisir ce qui leur est propre, leur propre volonté.

Mais les autres nobles hommes, ceux qui se laissent pré-
parer par Dieu, ces hommes nobles, heureux et abandonnés,
sont élevés au-dessus d’eux-mémes et en conséquence, dés la
premiére attaque et prise de conscience du péché, ils se
hétent de confier leur mal & Dieu, de telle sorte qu’il n’y a
plus de péché, parce qu'ils sont dans une divine liberté.

7. Mais pendant que Dieu prépare leur fond, ces gens ne
doivent-ils pas, de leur coté, accomplir des ceuvres exté-
rieures? Ne convient-il pas qu'ils agissent? De nécessité,
non (2). Et pourtant le texte dit : Surge, et leur ordonne de

tique des commandements est déja un état surnaturel et divin;
c’est le degré supérieur et extraordinaire de divinisation des Ames
parfaites, qui les fait appeler, par Tauler, surnaturellement divi-
nes.

(x) Voir I'étude de M. A. CoriN, La lombe de Tauler dans la
Revue belge de philologie et d’histoire, 1922, n° 4, p. 672. L'auteur
¢tablit quelque rapport entre un texte similaire emprunté & un
sermon pour I’Ascension, Vetter p. 8o, 18-19, dis sint die sulen der
welle und der heiligen kirchen, et la colonne qui se trouve gravée

- sur la pierre tombale de Tauler.

(2) La lecon reproduite dans Vetter est incorrecte, p. 24, 14.

Nous traduisons d’apres le ms. de Vienne. — Tauler ne condamne
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se lever, n’est-ce pas toujours une ceuvre? Oui, il y a une
ceuvre qui leur convient, qu'ils doivent faire en tout temps,
sans reldche, aussi longtemps qu'ils vivent, et sans laquelle
I’homme ne peut jamais arriver a la perfection. Ils doivent
en tout temps se lever, diriger leur cceur vers Dieu, affran-
chir le fond de leur dme, se demander en tout temps, dans
une humble crainte : « Ou est-il, celui qui est né? » et prendre
intérieurement conscience de ce que Dieu leur demande,
afin d'y satisfaire. Dieu veut-il qu'ils soient passifs ? ils seront
passifs; les veut-il actifs? ils agiront; les veul-il dans la con-
templation et la jouissance? ils jouiront. Le fond leur rend &
eux-mémes témoignage que c’est Dieu qui l'a préparé et
purifié. Dieu veut posséder ce fond & lui seul et il ne veut
pas qu'une créature y entre jamais.

Dieu agit dans le fond de la premiére catégorie d’hommes
par intermédiaire, et, sans intermédiaire (1), chez les autres,
les nobles et saintes &mes. Mais ce que Dieu opére dans ces
»gens', dansleur fond en contact immeédiat avec Lui, personne

pas les ceuvres extérieures, mortifications, pratiques de piété;
mais il ne leur reconnait de valeur que dans la mesure ou elles
nous sont demandées par le Saint-Esprit.

(1) La distinction, si fréquente dans Tauler, entre 1'opération
que Dieu exerce dans notre ame par inlermédiaire ou sans inter-
médiaire se relrouve déja dans les écrits des anciens Péres orien-
taux, ainsi qu’en témoigne ce texte de la vie des saints Barlaam
et Josaphat, ch. xx, ol 'auteur, apres avoir dit quel avant-gott
du ciel peut nous donner la priere bien faite, ajoute : « Le nom
d’avant-gotit du ciel ne convient pas a toute priere, mais cette
dignité n’appartient qu'a celle qui s’apprend de Dieu méme, que
Dieu donne a celui qui prie, qui s'éleve au-dessus de toutes les
choses de la terre et nous met sans inlermédiaire en présence du
Seigneur Dieu » (P.G., t. XCGVI, col. rorr). Nous sommes sans
intermediaire en face de Dieu quand nous prenons directement
conscience de sa vie en nous, sans le secours d’aucune image
créde. Ce mode supérieur d’oraison est un don spécial de Dieu
et nous ne saurions y arriver par I'effort de nos méditations per-
sonnelles, méme avec le secours de la foi et des graces habituel-
les de la vie chrétienne ordinaire.
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cependant elle doit étre vraie cetle parole, puisque c'est I'é-
ternelle vérité qui I'a dite (1).

2. Un joug est quelque chose qu'on traine ou qu’on tire
péniblement aprés soi; un fardeau est ce qui pése beaucoup
et nous.est lourde charge. Qu’on voie dans le joug, I’homme
intérieur (2), et dans le fardeau I'homme extérieur, le vieil
homme, I'homme {errestre (3). L’homme noble, 'homme
intérieur est sorti du noble fond de la divinité; il est formé
a I'image de Dieu noble et pur (4), et il est invité, appelé,
attiré de nouveau dans ce fond de Dieu, afin d’y avoir part &
tout le bien qui se trouve par nature, dans ce délicieux et
noble abime, et que, par grice, '’homme peut conquérir.

Comment Dieu s’est-il établi dans le fond intime de 'dme ?
Comment y demeure-t-il caché et voilé? Celui qui pourrait
découvrir, reconnaitre et contempler ce mystére serait sans
aucun doute bienheureux. Quoique 1'homme ait détourné
son visage et s’égare bien loin de celle béatitude, il ressent
pour elle un éternel attrait et une inclination telle que, méme
quand il veut s’en distraire (5), il ne peut trouver aucun
repos; car toutes les aulres choses, en dehors de celle-14, ne
peuvent pas lui donner pleine satisfaclicn. Ce bien divin
I'atlite & son insu, dans le repos (6), car il est la fin de
I'homme. C’est ainsi que toutes choses trouvent leur repos

oty

(1) Abstraction faite de I’interprétation mystique de Tauler, il
importe de noter que le joug de Notre-Seigneur n’est doux que
pour ceux qui le portent en esprit d’amour et de générosité,
comme des enfants du Pere Céleste. 11 est lourd pour ceux qui
le trainent, servant Dieu en mercenaires, avec le seul souci d’é-
viter le péché mortel et I'enfer.

(2) Sur 'homme intérieur, voir /ntrod. théol., n> 1 et 24.

(3) L'édition Verrer dil, p. 25, 19, den ersten menschen. Nous
{raduisons ici d’apres le Ms. de Vienne 2739, qui porte irdeschen.

(h) Voir Introduction théol., n° 7 & 10, puis 34 sq.

(5) Yb.1 porte wan he dit umbegeil, au lieu de waz er dis umbegal
de I'édition VETTER, p. 25, 28.

(6) D’apres Vb. 1.
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dans leur milieu naturel : la pierre sur la terre, le feu dans
Yair, et 'dme en Dieu.

3. A qui maintenant est-il doux de tirer ou de trainer ce
joug? (1) A personne, si ce n'est & ceux qui se sont détournés
de toute créature, qui en ont tourné leur visage, leur coeur,
leur aclion vers l'intérieur (2). L’Ame est véritablement une
réalité placée entre 1 ’éternité. Se tourne-t-elle vers
le temps? elle oublie I'éternité dont les réalités s'éloignent et
lui paraissent en conséquence pelites (3), comme nous appa-
rait petit tout ce qu'on voit dans le lointain, tandis que ce
qui est tout prés parait grand, parce qu'il y a moins d’espace
intermédiaire. Par exemple, le soleil est soixante fois plus
grand que toute la terre, et cependant, celui qui, en été,
quand le soleil est au zénith, prendrait un bassin rempli
d’eau et y mettrait un petit miroir, verrait alors le grand
soleil apparaitre tout entier dans le bassin, mais seulement
comme un petil disque. Mais qu'on mette un écran, si petit
qu'il soit, entre le miroir et le grand soleil, cet écran fera
complétement disparaitre du miroir I’image du grand soleil.
Il en va de méme pour 'homme qui n’a pas enlevé 1'obsta-
cle (4) quel qu'il soit, et quelque petit qu’il seit, qui 'em-
péche de voir dans son fond. Ce méme obstacle lui enléve
sans aucun doute la possibilité de voir le grand Bien, qu’est
Dieu lui-méme, se réfléchir dans le miroir de son ame (5).

(1) Vb. 1 dit trechen, au lieu de (ragen, VETTER, p. 26, 2.

(2) D’apres Vb. 1.

(3) Vb. 1 : danabe achtet si si kleine, au lieu de dannan abe sinl
st kleine, VETTER, 26, 5.

(4) Nous traduisons d’aprés le Ms. de Vienne, qui porte der
niel abe inhail gelacht, au lieu de der das millel geleil hel, qui
a placé l'intermédiaire, VETTER, p. 26, 13. La lecon de Vienne est,
sans aucun doute, préférable.

(5) La comparaison du miroir est trés chére aux mystiques,
parce quelle nous dit aussi bien que peut le faire une image
comment, dans la conscience mystique, que la grace de la con-
templation peut nous donner de Dieu, I'dme ne fait plus qu'un

14
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qu’est Dieu. L'ame dans laquelle doit se refléter le soleil, ne
doit pas étre troublée par d’autres images, mais elle doit élre
pure, car la présence d'une seule image dans le miroir fait
écran. Tous ceux qui n’obtiennent pas cette netteté intérieure
et en qui par conséquent le fond mystérieux de 'amene peut
pas se découvrir et se manifester, ne sont que des marmi-
tons (au service de Dieu) (1). C’est & ceux-1a que le joug est
dur. Et si quelqu’un n’a jamais eu cette contemplalion inté-
rieure, s'il n’a jamais gotité aux joies de ce fond de l'dme,
c'est, dit Origéne, un signe manifeste qu’il n'y gofitera
jamais et n'en jouira pas dans I'éternité (2).

L’homme qui ne rentre pas au moins une fois par jour
dans le fond de son 4me, du moins selon ses moyens, celui-
la ne vit pas en vrai chrétien. Mais pour ceux qui débarras-
sent ce fond, le nettoyent et en écartent les images, afin que
le soleil puisse y répandre sa lumiére, le joug de Dieu est
plus doux que le miel, que toute douceur, el tout ce qui n’est
pas ce joug leur est insipide et amer. Oui, pour tous ceux
qui ont jamais gotité a de telles joies, le monde enlier est
un fiel amer; car lorsqu’on a goité de ces joies, ce noble
fond appelle et atlire si fort, que la moelle en sort des os et
le sang des veines; et ou celte image s’est vraiment formée,
toutes les autres images se détachent et disparaissent.

5. Si les choses de quelque nature qu’elles soient te sont
un obstacle, c’est parce qu’elles te déforment avec elles, par
Iesprit de propriété (3). Si Lu étais libre d'images et de tout

(1) Des serviteurs du dernier degré, au lieu d’éire mis au rang
des ames qui sont les épouses du Christ. ]

(2) Tauler dit cependant a plusieurs reprises qu’il est de treés
saintes dmes auxquelles Dieu ne donne jamais en cette vie les
joies de I'union mystique sentie. C'est qu’en dehors des ivresses
et aussi des angoisses de I'union mystique, telle que la décrit
Tauler dans ses sermons, il y a une forme plus effacée de con-
templation intérieure que tout enfant de Dieu gotile a cerfains
moments de sa vie.

(3) L'espril de propriété est Iinclination nafurelle que nous
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(esprit d’) attachement, tu pourrais alors posséder un royau-
me, sans que cela te nuise en rien. Sois donc sans esprit de
propriété et sans images, et tu pourras posséder tout ce dont
tu as besoin. On raconte d'un saint Pére qu'il était tellement
dépouillé d'images, qu’il n’en pouvait conserver aucune en
lui. Un jour un visiteur vint frapper a sa porte et lui deman-
der quelque chose. Le Pére répondit qu’il allait le lui cher-
cher, mais une fois rentré dans sa cellule, il avait touk
oublié. On frappa de nouveau, et il demanda : « Que veux-
tu? » L’autre fit pour la seconde fois la méme demande ; le
Pére lui affirma encore qu’il allait chercher I'objet demandé,
puis il I'oublia comme la premiére fois. Comme on frappait
pour la troisiéme fois, il dit enfin : « Viens et prends toi-
méme ce qu’il te faut ; je ne peux pas en conserver l'image
si longtemps en moi, tellement mon esprit est vide de toute
image (1). »

6. Dans ces gens ainsi détachés d'images, le soleil de Dieu
pénétre; ils sont si noblement arrachés a eux-mémes et a
toutes choses, ils ont tellement livré leur volonté, eux-mémes
el toules choses & la volonté divine dans laquelle ils sont
enlacés; ils sont si délicieusement altirés sous le joug de
Dieu, qu’ils en oublient toutes les choses de ce monde, tant
elles leur paraissent petites. Au contraire, elles leur parais-
sent tout proches, les choses de I'éternité; car elles sont en
eux; et A raison de cetle proximité, elles leur semblent
grandes; elles sont & eux sans inlermédiaire (2) et cest ce
qui leur procure cette douceur.

avons a user et a jouir du bien créé, comme si nous en étions le
créateur et comme si cette jouissance était notre fin, oubliant
que ce bien créé nous vient de Dieu et qu’il n’est bon que dans
la mesure ou il nous aide & penser A Dieu et & aimer Dieu, le
seul bien dont nous devions jouir et dans lequel nous puissions
TnOUS reposer.

(1) Non seulement vide, mais si plein du sentiment de Dieu,
qu’il est rebelle a toute impression profonde d’images crédes.
(2) Ils en ont une connaissance de conscience psychologique, et
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7. Passons maintenant a I'aulre partie du texte : Mon far-
deau est léger. Elle vise ’homme extérieur sur qui pésent des
souffrances de toutes sortes. O Dieu tout aimable, ou sont-ils
ces hommes bienheureux qui trouvent léger le fardeau de
Dieu ? Car personne ne veut souffrir, et cependant il y aura
loujours matiére & souffrance et & renoncement, quoi que lu
fasses. Le Christ lui-méme dut souffrir et entrer ainsi dans sa
gloire(Luc, xx1v, 26). Que dois-lu donc souffrir? Tu dois souf-
frir tout ce que t’apportent les jugements et les décrets pro-
videntiels de Dieu, au lieu et dans les circonstances ou cela
tombe sur toi, d’ot que cela vienne, directement de Dieu ou
des hommes. La mort te prend-elle tes amis? ou bien perds-
tu ton bien, ton honneur, la consolation intérieure ou exté-
rieure, celle qui vient de Dieu ou des créatures? Voila les
fardeaux que tu dois porter allégrement, et puis aussi tes
propres défauts qui t'affligent et que tu ne parviens pourtant
pas & vaincre. Place-toi sous le fardeau, pour souffrir selon
la volonté de Dieu, et remets tout & Dieu.

8. Le cheval fait du fumier dans I'étable; en soi le fumier
est sordide et répand une odeur infecte; cependant le méme
cheval le traine avec beaucoup de travail dans les champs, ou
il fait croitre la précieuse récolte d'un beau froment ou d’un
vin délicieux; récolte qui n’aurait pas été si bonne, s’il n’y
avait pas eu de fumier. Ton fumier a toi, ce sont tes propres
défauts dont tu ne viens pas & bout pour I'instant, dont tu ne
parviens ni & te défaire, ni & dominer. Prends avec application
la peine de les porter sur le champ de la trés aimable volonté
de Dieu, dans un véritable abandon de toi-méme (1). Epands

non seulement une connaissance abstraite par intermédiaire d'i-
dées. Cf. Introduction théol., n° 26 et 27.

(1) Il ne s’agit pas évidemment de renoncer a toute lulte contre
ses défauts et de s’abandonner a leurs mauvaises inclinations,
mais d’accepter avec patience, et comme permis par la Providence
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ton fumier dans ce noble champ et, sans aucun doute, il en
sortira, dans un humble abandon, des fruits nobles el déli-
cieux.

9. Celui qui se courberait sous ce fardeau, et sous les
jugements el les décrets de Dieu, dans un humble abandon,
qui se soumettrait & la volonté divine dans I'avoir et la pri-
vation, avec une application persévérante et une humble
espérance, qui recevrait toules choses comme venant de Dieu

"et rapporterait tout & Lui dans un véritable détachement, et
qui, demeurant contlinuellement en lui-méme, s’abimerait
dans I'éternelle volonté de Dieu, en se renoncant a lui-méme,
ainsi qu’a toutes les créatures, celui-la donc, qui ferail tout
cela avec persévérance, trouverait que le fardeau de Dieu lui
est yraiment léger. Oui, ce fardeau lui serait si léger que si
on le chargeait encore de tous les fardeaux du monde entier,
ils lui péseraient si peu, qu’ils lui paraitraient un rien. Bien
plus, ce lui serait une ivresse, une jouissance, une joie, un
ciel ; car ce serait Dieu qui porterait le fardeau, et 'homme
marcherait libre de toute charge; il serait sorli de lui-méme
et, du méme coup, Dieu entrerait de toute fagon dans lout
I’agir et le laisser faire de ces hommes.

Puisse Dieu, dans sa noblesse, agir ainsi pour nous, en
sorte que son joug ncus soit doux et son fardeau léger! Qu’a

“cela Dieu nous aide! Ainsi soit-il.

divine, les multiples échecs éprouvés dans la lutte continuelle
que nous devons soutenir contre ces défauts pour la conquéte de
la perfection et le progres de la charité.
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spirituels et y trouvent un tel plaisir et de telles délices qu’ils
n’atteignent pas la vérité la plus intime.

Mais voici une troisiéme classe d’ouvriers : ce sont ces
aimables hommes qui s’élévent au-dessus de toutes choses
et s’en vont a la vigne noblement et comme il convient. Ces
hommes, en effet, n’ont de pensée et d’amour que pour Dieu
méme et pour Ini seul ; ils ne considérent ni plaisir, ni profit,
ni aucune autre chose, rien de ce qui peut nous venir de
Dieu; mais ils se plongent intérieurement en Dieu, sans
plus, et ils ne cherchent plus que sa gloire et son honneur ;
ils ne désirent qu'une chose, c’est que son éternelle et bien-
aimée volonté s’accomplisse en eux et en toute créature. C’est
ainsi qu’ils acceptent tout et ne s’attachent & rien (1), rece-
vant de Dieu et lui rapportant en absolue simplicité tout ce
qu’ils en ont regu, ne s’atlachant en rien, 4 eux-mémes. Ils
se comportent absolument comme une eau qui s’écoule et
puis retourne & sa source, comme la mer qui se répand et
puis revient toujours & son point de départ. C’est bien
I'image de ces hommes. Tous leurs dons, ils les rapportent
au fond d’ou proviennent cés dons et ainsi y retournent eux-
mémes. Car s’ils rapportent tout ce qui leur a élé donné et
ne sont relenus par rien, ni par le plaisir, ni par le profit,
ni par ceci, ni par cela, ni comme ceci, ni comme cela,
c’est nécessairement en Dieu qu’intérieurement ils se repo-
seront.

4. Mais, si pur que soit le détachement de soi-méme
auquel de telles dispositions aménent 'homme, et si entiére
que soit la simplicilé, si absolues que soient ses aspirations
vers Dieu, la nature reste toujours quelque peu inclinée vers
elle-méme. De celte inclination, aucun homme ne peut s’af-
franchir, qu’il le veuille ou non. Elle consiste en ceci : que
I’homme voudrait posséder Dieu et que, par nature, il désire

(1) IIs acceptent n’importe quelle souffrance et n’importe quel
renoncement.
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étre heureux. Mais ce seniiment devrait ne tenir en nous
qu'une faible place, n'occuper que la moindre part de notre
pensée et de notre désir (1). C'est ainsi que 1'ouvrier de la
vigne, bien qu’il ne soit venu que pour le travail, doit pren-
dre cependant une collation ; mais le temps de la collation
est trés court et celui du travail trés long. Le travail dure
toule la journée, la collation dure & peine une heure et n’est
prise qu'en vue du travail. C’est pour pouvoir travailler que
Pouvrier mange, et la nourriture passe dans sa chair et son
sang, sa moelle et ses 0s; puis elle est de nouveau dépensée,
elle se consume avec le travail, et quand tout a élé consumeé
dans Yactivilé, 'homme recommence & manger un peu,
mais pour consumer encore celte nourriture dans le travail
de la vigne. Voila bien comme doit agir 'homme noble.
Quand il sent en lui une inclinalion 4 posséder Dieu cu la
grice ou quoi que ce soit, il ne doit songer que fort peu au
réconfort personnel que cela lui vaudra; qu’il ait seule-
ment l'intention de se ranimer et de se refaire, afin de pou-
voir consumer cette nouvelle énergie dans le travail. Et de
méme qu’il la consume de la fagon la plus élevée en la
dépensant aussi entiérement qu’il I'a regue, de méme il
doit puiser de nouvelles forces dans les toul aimables épan-
chements de la grice divine, afin de pouvoir les consumer a
leur tour.

5. Ah, mes enfants, ceux qui rapportent ainsi compléte-

ment 4 Dieu ses dons corporels et spirituels, voila les seuls |
qui deviennent capables et dignes de recevoir, en tout temps, -

(1) Quand il s’agit de la réalisation immédiate de ce bonheur
dans les plus hautes joies qui soient en ce monde, dans cet avant-
gout du ciel qu’est la joyeuse conscience de Dieu aimé et présent
en nous. Quant au désir du ciel en lui-méme, nous ne I'aurons
jamais trop, pourvu cependant que nous subordonnions notre
espérance a la charité et que nous voulions notre bonheur pour
I’amour et la gloire de Dieu, pour la réalisation du plan divin et
le bien commun de la cité des saints.
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plus de gréces encore. Ces gens seraient dignes de se nourrir
de perles et d'or, de tout ce que le monde posséde de
meilleur. Mais c’est qu’il y a maint homme noble et pauvre
qui n’a rien de cela. Qu'il s’en remette a la force loule-puis-
sante de Dieu et se confie en elle : elle lui viendra en aide.
Mes enfants, mes enfants, mes enfants, il en est de ces
hommes comme du bois de la vigne. Extérieurement il est
noir, sec et de bien peu de valeur. A qui ne le connaitrait
pas, il semblerait n’étre bon qu’a étre jeté au feu et brilé.
Mais au dedans, au cceur de ce cep, sont cachées les veines
pleines de vie et la noble force qui produit le fruit le plus

. précieux et le plus doux que bois et arbre aient jamais porté.

Ainsi en est-il de ces gens, les plus aimables de tous, qui
sont abimés en Dieu. A l'extérieur, en apparence, ils sont
comme des gens qui dépérissent, ils ressemblent au bois

| noir et sec, carils sont humbles et pelits au dehors. Ce ne
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